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 چکیده 

اساس مباحث معرفتی ملاصدرا بر پایه نظریه حرکت جوهری استوار است که در آن زمینه تکامل نفـس، از مرتبه  

ت فعال مخاطب  لزم حضور و حرکرتقاء ادراك در مساجد، مستر این نظریه، اب  شود. با تکیه  حس به عقل، فراهم می

ود که ادراك وی را با توجه ش  ی م  حاصل رد  فی از حرکت بر فمعماری است. در این حضور مراتب مختل  در فضاهای

و   ستنظر ملاصدرا، جمال دارای عینیت اهمچنین از  دهد.    ظرفیت وجودیش، از سطح مادی به معنوی ارتقاء می

الت وجود ملاصدرا و تعریف ماهیت  با توجه به نظریه اص بگوییم.  ـفة او سخنایی در فلسالت زیبتوانیم از اص  لذا می

عنایب   توان به دو نوع ظاهری)کثرت( و جوهری)وحدت( تقسیم نمود.    وجود، زیبایی را می و   این   تت بـه اهمیا 

حرک اقسام  شناسایی  پژوهش  این  هدف  فضاهتموضوع،  در  معماریی  نح  ای  واکاوی  ارتقو  مساجد    در  ادراك  اوه 

از نگاه ملاصدرا    مقولهاست؛ حال پرسش کلیدی این است که:   عصر صفوی یری بر معماری  چه تاثهنر و زیبایی 

شود؟ می  معنا  به  ماده  از  ادراك  ارتقای  باعث  چگونه  صفوی،  مساجد  ادراکی  مختلف  مراتب  در  وسیر    داشته؟ 

تدا هنر  ابیات پژوهشی،  ادبری و مورد پژوهی است. در  تفسی-ای با رویکرد تحلیلی  رشته  حاضر، بینپژوهش کیفی  

بـه واسطه تحلیل متون فلسفی و با تکیه بر  ی و سپس  آن در معماری عصر صفواه ملاصدرا و تاثییر  گ ز نو زیبایی ا

ورد واکاوی قرار جد مر فضای مساتبیین شده و د  تیم حرکای و اقسملاصدرا، مراتب ادراک  نظریه حرکت جوهری

از طریق مـورد پژوهی، جایگرفته است ز ونه اسه نمگاه حرکت در مراتب ادراکی  ؛ در نهایت، با دیدی تفسیری و 

اصفهان بررس،  مساجد عصر صفوی در  اسار گرفتری قمورد  پژوهش نشان می .ته  این  به   نتایج  عنایت  با  دهد که 

و مسجد شیخ لطف  امام    ، مسجداجد، از جمله مسجد حکیمس م  اهایر فضاظر دت ن ا حرکوهری، بت جه حرکنظری

صوری است،   دا متعلق به امور مادی و ه در ابتود کش  اصفهان، در گذر زمان، مراتبی از حرکت بر فرد مترتب می الله  

 . گیرد تعلق می نی ات بـه لایه باطی، ادراکس آدمما در مراتب بالای حرکتی و تکامل جوهر نفا

 

 ر صفوی ، معماری عص اجد عصر صفوی، مسمعنااك ادرمراتب  ،دراصملاواژگان كلیدی: 
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 مقدمه 

از یابی به بینش صحیحی از هستی را مقدور نماید.    تواند دست  ظریات او می ن  که  استمی  سلاا  صدرالدین شیرازی از بزرگترین فیلسوفان

هاست. پیغمبر اکرم   مه زیباییمه هعنوان سرچش   ا خداوند بهر هستی مطلق یگرایان بر کمال موجود د  شناسی تاکید سنت  بعد هستی

ا:دفرمودن پروردگار است. یا به عبارت دیگر یک شی  از  ای آن  نثد و  حمر  کمال یا زیبایی شی د "ن الله کتب الاحسان علی کل شی" 

ه آن شی  ننکه بدانیم چگودریابیم مگر ایهیچ شی را کامل یا زیباست تا حدی که یک صفت الهی را متجلی سازد. پس ما نمیتوانیم کمال 

 ( 1401جعفری، .) وند باشد میتواند آیینه صفت خدا

باورهای شیعی آن   جنبه  ره، دارایودرهای آن  ر هنایس  ر معماری عصر صفوی نیز همچوند های معنایی هستند که رابطه مستقیم با 

واجهه با این بناها، درك مادی ستوجو کرد. در مبی دوره صفویه جناهای مذهتوان در ب  ها را می   ترین نوع این رابطه  عصر دارد. عمیق

معماران ور فراتر از ماده، لازمه دریافت این معانی است  ماه به  و توج  (1311: 11یکند )دری و طلیسچی،    فایت نمبرای دریافت معانی ک

ر معنوی در فرایند  ك و سیتقای ادرازمینه ار  ی بناهای مذهبی،ر شیعی با معماراند که با امتزاج تفک  مسلمان عصر صفوی در پی این بوده

ترین محمل برای وصول این سیر ادراکی،    لحتم( م1311  ؛ البرزی و همکاران،1311نسب و همکاران،    ادراك را فراهم سازند. )مرادی

ترین مراتب   ی زلترین مرتبه مادی به عالکننده عروج ادراك ناظر از نا  در واقع، مسجد تسهیل  ( 1311مسجد است. )اطمینان و همکاران،  

   (1331: 15حب محمدیان،  نایی است. )صامع

زیبایی مطا را در خصوص هنر و  این نوشتار نظرات وی  تایم اینم  میه  لعدر  را در ب  ،  این خصوص کاربرد آن  آگاهی در  بر  توانیم علاوه 

سیر معنوی و سپس    رادر نظریه ی ملاصهنر و زیبایی د  ی، ابتداًدر این نوشتار جهت تبیین سیر ادراکی در مساجد صفو  .ممعماری بیابی

پرسش اصلی که در این .ه استشرح داده شد  یصفوصر  د ع با معماری مساج  این دوو ارتباط  )از ماده به معنا( در ادراك مساجد صفوی  

مراتب مختلف عصر صفوی داشته؟ وسیر در  یری بر معماری  هنر و زیبایی از نگاه ملاصدرا چه تاث  مقوله  : پژوهش مطرح است این است که

 از ماده به معنا می شود؟ اکی مساجد صفوی، چگونه باعث ارتقای ادراكادر

 
 :تحقیقپیشینه           

 :  ادراکحركت در ر باب ورت گرفته دپژوهش های ص

 

 محقق نتایج()زمینه پژوهش  ه عنوان پژوهش/فصلنامه/شمار

آرای  تنی بر باجد مدر ارتقاء ادراکی مسبررسی نقش حرکت 

ی    را/ملاصد سال  فصلنامه  فرهنگی/  میان  مطالعات  علمی 

 54ه  شمار  /1402هجدهم  

شده ادراکی تبیین  فضای مساجد ارکان  هش، در  در این پژو

ن که  افراد  است؛  ادراکی  کیفیت  ارکان،  این  در  حرکت  وع 

حرکت   )حرکت بصری در رکن مکث،  تحت تأثیر قرار میدهد

و   فیزیکی  دذهنبصری،  ذ  رکنر  ی  حرکت  در انتقال،  هنی 

 حرکت ذهنی در رکن وحدت(   رکن وصل،

بنی اسدی باغمیرانی و  

 1402  رانهمکا

مطالعات شهر  در معماری معاصر ایران/وم حرکت  لی مفهجت

 2، دوره  3ارهشم /اسلامی-ایرانی

حر حرکجایگاه  اقسام  )تبیین  معماری  ادراك  در  در  کت  ت 

 فضاهای معماری( 

ناگ و  نژاد  هانی  مهدوی 

1390 
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نقش جری  بازشناسی  تاثیر  بر  و  عصر صفوی  فکری  های  ان 

گیری   مساجد  وروشکل  اصدی  ای  هنرهریه  فهان/نش مکتب 

 3،شماره17یبا/دوره  ز

اندیشه ی  اصل سلسله م  ه های فکریبررسی زمین راتب در 

صفوی عصر  در  گ حاکم  شکل  بر  نظاه،  در  یری  حرکتی  م 

 ورودی مساجد 

 طبسی و فاضل نسب

1391 

لسفه و  فصلنامه ف/ناابن سی فلسفه ی در ود حرکت ج  ی ومعن

 7، دوره  20م اسلامی آینه معرفت/شماره  کلا

)نتایج   اآرای ابن سینر  بر ادراك،مبتنی بی حرکت  تاثیرگذار 

د، دوم اینکه حرکت امر  عریف می شوحرکت در سه مرتبه ت

است،  ایتمنغ اتفاق  د  زمان  بستز  در  حرکتی  هر  اینکه  سوم 

 می افتد( 

 را اف  فینج

1388 

Writings on the General Theory, of signs. 

Mouton: Den Haag 

معنای    زمان )  گذر  کت وحر  اك به واسطهمعنای حاصل ادر 

ادرا  از  متکی  حاصل  و  سطح  دو  در  و  ك  درونی  عوامل  بر 

 بیرونی تعریف شده است(. 

Morris,1971 

Motion in design/ Retrieved from: 

http://www.public.iastate.edu.)2018.3.12) 

چه  ،  )تاثیرگذاری مفهوم حرکت بر ادراك  حرکت در طراحی

 طب فضا( الب مخا، چه در قاحدر قالب طر

Chan, 2012 

Architecture and Motion/ Proceedings of 

the Arts/ Germany. Research 

سیالیت  در مورد  ی  یاهیده  ردن امعماری و حرکت )مطرح ک

 یر، و فضا( ، تصوصدا در  رکت  و ح

Harris, 2002 

نفس  حرکت فض  تکاملی  در  مسآدمی  ماهای  بر  بنای  جد 

 . 6، دوره  22امه کیمیای هنر/ شماره  آرای ملاصدرا/ فصلن

ادراکی  اتب  ردر مراتب ادراکی )تبیین مرکت نفس  جایگاه ح

 ت( حرکدر فضاهای معماری با عنایت به مفهوم  

 آصفی و همکاران 

1396   

بریز، با نگاهی  مراتب ادراکی فضای سیال در مسجد جامع ت

مفهو  آبه  در  معرای ملام حرکت  اصر/ شماره  صدرا/ حکمت 

 .9ه  دور،  2

تبی مساجد)  فضای  سیالیت  در  حرکت  تب  مراین  جایگاه 

 ادراکی در فضاهای معماری با عنایت به مفهوم حرکت( 

 شجاری وهمکاران 

1397 

/ نشریه هنرهای  مراتب  سله  لس ایرانی  محرمیت در مساجد 

 . 29اره  زیبا/ شم

مراتب و ح  ایجاجایگاه سلسله  به    ورودها )د حریم  رکت در 

، باعث ایجاد حریم در  ب حرکتی در آنمساجد و سلسله مرات

 ی شود.( م  ناظرذهن  

 صاحب محمدیان 

1386 

در تهران   /سینما معماری در حرکت/ انتشارت سروش بههمه    ادراك  متکی  است)ا  فضاها  که حرکت  آنجایی  ز 

وابسته   ك کامل فضاییستند، ادرابناها ثابت و غیر متحرك ه

 میان فضاست( ظر از  رکت ناحبه  

 رحیمیان 

1383 

دیدن/ جاویدان    ایی و اشراقی به فرآیندارزیابی رویکرد صدر

 . 8، دوره18اره  خرد/ شم 

( جوهری  حرکت  به  عنایت  با  حسی  ادراك    مطابق ارزیابی 

ا زمان  گذشت  با  ادراك  مراحل  ملاصدرا،  جوهری  ز  حرکت 

 د( شکل می گیر  راك حضوریرکت کرده و ادحس به عقل ح 

 ی مومن

1390 
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آقا علی زنوزی/    گاه ملاصدرادیداز    قوا  رابطه ی نفس و   و 

 12، دوره  23فلسفی/ شماره  پژوهش های  

نفس و حرکت جوهری) تبیین جایگاه قوای  بطه ی قوای  را

د حرکنفس  تاثیر  و  جوهری  ادرات  مراتب  در  کی  راتش 

 مخاطب، در گذر زمان( 

 راهیمی و اب   عزیزی

1397 

مقبررس ایی  ار  ایسه  ابن سیناسطونظر  د  ،    رباره و ملاصدرا 

آنکارک بخشی  معرفت  میزان  و  حسی  ادراك  ت  کمح  /رد 

 8، دوره  2  ره،شمایصدرای

سطو،  تاکید بر ناتوانی حس در ادراك) ملاصدرا هم راستا با ار

حس را ابزاری می داند و نه خود ادراك، و ادراك را مستلزم  

 داند( می  کت  حر

 مختاری  

1399 

تطبی فاعلبررسی  فرایندقی  در  ذهن  دیدگ  ادراك  یت  اه  از 

 1دوره  ،  1ره  درا و هوسرل/ حکمت صدرایی/ شماملاص

حضوری  ادراك  در  عین  بر  ذهن  حرکت  برتری  واسطه  به   ،

راك در حضور ماده را ،  اد ،  درا) براساس اندیشه ملاصجوهری

به جهت  یت ذهنی  ، و فاعلآمیخته با عوارض تعریف می کند

 داند(   یملازم  دراك  ارتقا ا

 حسینی و اسکندی 

1396 

How the Body Shapes the Mind?/ 

Oxford/Clarendon Press 

در   ادراك   ( فضا  در  بدن  حضور  و  دو  برگادراك  هر  یرنده 

ه به میزان حرکت فرد  است کعنصر انسان و فضای اطرافش  

 ی دارد( و گذر زمان در فضا بستگ

Gallagher  

2005 

 ( گانمنبع: نگارند)  -1 جدول

 مبانی نظری تحقیق:

ادراك افراد هرگز .    قالب فیزیکی و ذهنی است  مستلزم حرکت در دوطح ماده به معنا،  اء آن از سارتقعماری و  ی مدر فضاها  ادراكاساس  

تواند   ی م   ا ما  ، تسا  یدام   ختاریاس  اگرچه معماری دارای  .(1400ی،فتحی و  عسگر)دتواند منفک از محیط و فضای پیرامونشان باش   نمی

و    ای بـاطنی هـدایت کند   به مادی به مرتبهمطابق بـا نظریـه حرکت جوهری از مرت  ی دریجت  یو حرکتگذار    اد را، درمراتب ادراکی افر

از فضاهای معمبرای    (1390  ؛ خـاتمی1380نصـر  )  در مراتب عالیه را تسهیل کند  فهم ادراکات معنوی از فهم عمیق معانی  اری، تنها 

که فضا به چرا  (  1397دری و طلیسچی،  )شود    محسوب میرمعقول  ی غ نتظاری  نه، ااگحواس پنج  و به مدد   (مادی)دی  طریق عناصر کالب

ازمند حضور فعال از ری، نی ست که برای درك معنوی از این فضاهای معماا  عنوان جوهره اصلی معماری واجد دو ویژگی صورت و معنا 

افراد است   پاعرفتی  یه، مباحث ماز طرفی دیگر در حکمت متعال  (1397شجاری و همکاران،)سمت  حرکت شکل گرفته اساس    یه و بر 

 .است

این تحول و ارتقاء ادراك به طور (  1391نسب،    طبسی و فاضل )شود    ه فضای دیگر، ادراك وی متحول می ب از فضایی ببا حرکت مخاط

 به دو عامل بستگی دارد: فضاهای قدسی،ژه در وی

 به نحوه ارتباط فرد با فضا    -1

 .(Gallagher, 2005; Gibson, 1950)دارد فضا بستگی  میزان حضور فرد در آن -2

تواند درك ناظر را از ساحتی مادی به ساحتی معنوی   لاصدرا، فضاهای معماری در مراتبی، تدریجاً میحرکت جوهری م  بر پایه نظریه 

  اییفض   تارهایم آن در ساخمعماری، به اصل حرکت و اقساسیر معنوی در فضاهای  این  شرح  36).  1400؛ وثیق، :1380نصر،  )د  وصل کن

 ایت دارد عن

 

 روش تحقیق:

 در ،  است  به انجام رسیده  ای  ناد کتابخانهدارك و اسمه  ر پایپژوهی ب  وردی و متحلیل_یفیصرد توا رویکب  ییفک  روش  هب که  حقیق حاضر  ت
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در  ملاصدرا ی نظریه حرکت جوهر بر اساس را ادراك از ماده تا معنا تب مران فلسفی، جایگاه  از طریق تحلیل متو نظری، ابتدا  خش مبانی ب

معرف شتمباحث  فلسفه  دادهی  براسس.  ستا  رح  نظریپس  حرکت،  مذکوره  اس  دس  در  اقسام  معماری  شبن  هتفضاهای  نهایتاً  دی  و  ده، 

ت که در فلسفه و معماری هومی اسحرکت مف   .  شـده اسـتمراتب ادراکی در فضاهای معماری شرح داده    ،م بندیتقسیبراساس همین  

ابتدا    ،از طریق بازخوانش مباحث معرفتی ملاصدرا  دنارهش قصد داین پژو  دگان درمعرفتی و ادراکی دارد. نگارنقرابت زیادی به مباحث  

راکی مساجد را مراتب اد  وم حرکت درجایگاه مفه  در آخرعصر صفوی و    ی معماریاهافض  تاثیر نگاه این عارف نامی را در هنر و زیبایی

 . دن ر دهمورد واکاوی قرا

 

 : یادبیات نظر

ت. با حرکت مخاطب از فضایی به ادراك فضاهای معماری بر پایه حرکت استوار اس   ،معرفتی   مطابق با مشرب فکری ملاصدرا در مباحث

در فضاهای قدسی، به   هژطور وی  تقاء ادراك بهاین تحول و ار  .(1391  نسب،  طبسی و فاضل)شود  ی  فضای دیگر، ادراك وی متحول م

 . ان حضور فرد در آن فضا بستگی داردنحوه ارتباط فرد با فضا و میز

 

 ی: عصر صفو
 تاریخچه:

 ت. زمانی که شاه اسماعیلهای محلی مستقل قرار گرف  ن در اختیار و تسلّط حکومتپس از فروپاشی حکومت ایلخانی، قلمرو ایرانی ایشا

بنیان ق صفویه   سلسلهگذار    ـ  کسب  پاخبرای  به  چن درت  پراکندهیاست،  ایران  در  متکثری  قدرت  غفاری   ن  و  )نوایی  بود  حاکم  و 

 . (31،1381،فرد

و اجتماعی،  توان از نظر سیاسی    تعدد داخلی و خارجی، این دوره را میهای مسازد که علیرغم جنگ    زخوانی تاریخ صفویان آشکار می اب

ن دوران، در قیاس با ادوار رد. تشکیل حکومت مرکزی، نخستین و مهمترین ویژگی ایرشمدوره اسلامی ایران ببهترین ادوار تاریخ  یکی از  

یافت و وضع معیشتی مردم به   دریج، کسب و کار رونقت، امنیت را برای مردم به همراه آورد و به تو اقتدار حکوم ته است. ثبات  گذش

 . گشت سامان

 

 :سیاسی-اوضاع اعتقادی

ترین فصول تاریخ ایران و   یکی از مهمعشری را، باید    دولت شیعه اثنی  ن در قالب یکایرا   یه درگیری حکومت صفو  شکلبدون شک،  

ب مبارزااسلام  و  تلاش  زیرا  آورد؛  شمار  بیش  ه  شیعیان،  که  ت  آن  تا  یافت  ادامه  قرن  نه  شد  از  ایران  رسمی  دین  شیعه،  مذهب 

س شاه عبا   در نوزایی حقیقی ایران در عهد  و  سی بخشیدبه مکتب امامت بعدی سیا  شناسایی رسمی مذهب شیعه،  .(28،1368وی،)مزا

تصوف  فراهم ساخت،    ترین عواملی که زمینه را برای فراگیر شدن تشیعیکی از مهم    .(25،1377،همی بر عهده داشت )استیرلناول س

های باطنی  وف با گرایش  صت  های   ست. بعضی از طریقتگیری این دوره تاریخی ا  کل ی دخیل در شترین نیروها  بود. بدین ترتیب از مهم 

با گسترش تفکر شیعی در   .(336،همانبدیل کردند)شیعی مذهب ت  مذهب به یک مملکت کاملا   مین سنیشیعی، ایران را از یک سرز

مذهب علوم  اشاعه  و  برجسته  شخصیتی،  ایران  ملا  های  و  میرداماد  تربیتای چون  ک  صدرا  به  خاطر  به همین  و  یافتند.  متفکران  مک 

(  339  اصل شد)همان،در زمینه و بافت تشیع ح  مختلف تفکر اسلامی  ب ین دوره، به تدریج زمینه برای ترکیب و تلفیق مکاتفیلسوفان ا

های بازمانده از   بر پایه سنت  بخشی  لهین،اوفان ایرانی بسط یابد. معنویت والای این متباعث شد تا الهیات شیعه به وسیله عرفا و فیلس

سام دیگر  بخشی  و  سهر  رچشمهامان  مانند  اشراقی،  فیلسوفان  آثار  از  سال  ساوردی  یافته  فعالیتش  که  تمرکز ت  اصفهان  در  دراز   های 

 اصفهان   ای که مکتب   یابد و جریان فکری اصیلی در پدیده   وزایی دوره صفوی، رونق درخشانی می هنگام ن  داشت. این سنت معنوی، به 

 .(34،همانکند ) شود ایجاد می  نامیده می
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 معماری و هنر 

با معماری ادوار گذشته   مکتبتب اصفهان شکل گرفت که باعث تمایز میان این  در اثر توجه پادشاهان صفوی و خلاقیت معماران، مک

 گرفت؛ به معماری خردگرا   طبیعی شکل میکه صرفا براساس نیازهای    ره، معماری از یک امر ارگانی گردید. به عبارت بهتر، در این دو 

اندیشه شیعی در جامعه و با مطرح شدن  دوره    در این(.  218،1386  سفی، هنری و فنی است)طبسی،فل   های  بدل شد که واجد ارزش

تأثیر   لحاظ علمی، فلسفی و سیاسی با دوره متفاوتی روبرو هستیم که  د تفکرات خاص حاکم بر زمان، ازسمیت یافتن تشیع و با وجور

ری شدند و نقاشی و معما  های هنر ایرانی متأثر  ینش عرفانی همه گونهقی و بی اشرا  به تأسی از اندیشهمستقیم بر هنرومعماری گذاشت.  

دوران به همین سبب شاهد فضاهای بسیار جدید    اند، در این  ن رو دو بعدی و سه بعدیمکان هستند و از ای  -انبا آن که در قالب زم

  دشاهد گستردگی اندیشههای عرفانی در هنر، بلکه شاه   ز فرهنگ ایرانی، نه تنهادر آثار هنری این دوره ا(.  171،1390  شدند )خاتمی 

ترش هنر کمک موثری بسط و گس  تشکیل حکومت واحد و مقتدر شاهان صفوی به  میان،  در این.  (155تنوع صور آن نیز هستیم )همان،

های مرتبط   ین نحو در قالب ایدهاری و دیگر هنرها به بهتربه هنر، فرصتی را فراهم آورد تا معم  اه  ید شاهان به تشیع و توجه آننمود. تق

اثنیعباس به عنوان یک مس  دوران بروز یابند. شاه  با جهان بینی خاص  خواست شهر خود را بر اساس تصویر   عشری مومن، می   لمان 

س در دوران شاه عبا .  (41،1377  نی ذکر شده است بنا کند )استیرلن،هرهای بهشت که چه در قرآن و چه در متون حکمای عارف ایراش

و جهبازخوانی مجدد حکم  -اوج سلسله صفوی  نقطه  -اول   ایرانی  بار ددهی  ت  ت  باورهای مذهبی،  ایرانی هوبه  به معماری  و  ییگر  ت 

.  (212،1390،نگ ایرانی است )خاتمیترین شکل وحدت فرهنگ دینی اسلام با فره  دوران، نمایانگر عالی  تشخص بخشید. معماری این

از بررسی  چناآن   پایه ی تشیع، اشراق )بر    از سه مقوله  آن برآیندی  آید، معماری  ر تحلیل این دوره تاریخی برمیظرات درا و نآن که 

 .یابد حد و منسجم در قالب نمادها و نمودها ظهور میو عرفان است؛ که به صورت یک کل واحکمت ایرانی( 

 

 : ییو زیبا  هنر

 هزیبایی را در خلق خود ب   به همراه دارد، آنگاه کهن را  ری و هم خلق کردآونودیع بودن و  ینندگی، هم ببه معنای آفروع خلاقیت  هنر از ن

  و یا بیان احساس یا  طبیعت خداوندگار توان یک نوع تقلید از    وان به جهات گسترده تعریف کرد. هنر را می ت  را می نمایش درآورد هنر  

 آفرین  توان دید، به بیان دیگر هنر زیبایی  ز زیبایی می فرد ا  ف هنر عنصری منحصربهدر هر صورت در تعری  نست؛ اما رمند داخیال هن

در آن   ت کههنر آن است که امری متخیل را صورت بندی کند، امر متخیل چونان شهودی اس  (  22:1399دبدبه و همکاران،  )بدیع است  

و در نسبت با روح بشری دارا است و بر این مبنا صورت خود    را درندگی  لال و بسمعنا نوعی استقاین  .درك بیواسطة معنا ممکن میشود

ر یکی از صفات الهی و تجلی  هنر وسیله ای است که انسان را مظه  زنده ای از روح و فرهنگ بشری باشد. واند قسم  هنری می تمتخیل  

نورانیت و زیبایی خداوند که در از  هایی وشهش گذاشتن گر انسان ها به نمایفرینش و خلقت او در دنیای مادی می کند. هنبخش صفت آ

 (.232:1380 ، می باشد )سلطانی،دیعه نهاده شده استد انسان ها به ووجو

 

 نگاه ملاصدرا: ی از  زیبایهنر و  

ملاصـدرا: ) .تکرده اس ند قلمداد ال مطلق را همان وجود حقیقی، یعنی خداوملاصدرا در جایی خداوند را منبع جمال مطلق دانسته و جم

مان عشـق حقیقی است و جمال اکمل نیز کند که نیل به خیر مطلق و جمال اکمل ه  میاو در تعریف عشق حقیقی بیان  (  77،1386

ل کند که خداوند در بالاترین مرتبه از حیث شرف و جما  و در جایی دیگر بیان می (  1354/184؛ همو:  7/160همـان،  )    اسـت  داونـدخ

 به نظریه وجه  با ت(.  1354،156:همو)ی است،  ر جمیلل از همد اجد خداونکن  یآنجا که حکم می  حت(  6/135،  1368  ملاصدرا)  رار داردق

از جمال موجودات واق  حق در مرتبه  ریافت که جمال  ن دتوا  ای که در باب مشتق دارد می بالاتر  اسای  اینکه خداوند دارای ن،  تع  ه 

  ها درمی  از جمال وجودهای دیگر بالاتراست. با توجه به این عبارتکه    دارد  الوان جما عنر ذات بوصفی زاید ب  این وجود   است و   وجودی

ایی در فلسـفة او سخن بگوییم. اگر خداوند عین جمال الت زیبتوانیم از اص  لذا می  ه از نظر ملاصدرا، جمال دارای عینیت است وک  یابیم

 .ای اصالت زیبایی استه معناین بست و ل دارای تحقق و عینیت ااجم ود کـهی شوم مدارد معلاست و تحقق 
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وهری)وحدت( تقسیم  ظاهری)کثرت( و جتوان به دو نوع    با توجه به نظریه اصالت وجود ملاصدرا و تعریف ماهیت و وجود، زیبایی را می

ر در فراگید و در نتیجه زیبایی هم چیزی  یشویک ارتباط سیستمی تعریف منمود. به این شرح که هندسه، نظم و زیبایی همه هستی در  

جوهری   ین مفهوم به وحدت اشاره دارد. زیبایی جوهری به سرعت تغییرپذیر نیست و حرکت آن نیز یک حرکتهمه هستی خواهد بود. ا

یی آن، هندسه،  یباکننده ز  رد که عامل تعییناست. اما زیبایی به عنوان ماهیت شی دارای کثرت است. هرچیز، زیبایی خاص خود را دا

آرای تزرنگ، جنس،  و ش،  خواهد  یین  آن  عرضیات  و    دیگر  میکند  تغییر  ظاهر جسم  در  تغییر کوچک  هر  مجرد  به  زیبایی  چنین  بود. 

 (. 1401)جعفری،یی ظاهری دانستمیتوان آن را یک زیبا

 یعه صنارا ب  با دیدی زیباشناسانه به هنر، آن  شناخته؛ یعنی م باشد که هنر را به عنوان صنعت  لادرا شاید تنها فیلسوف در عالم اسلاصم

او در جامعه   ت. از نظرز کرده اسرا از ریاضیات، آداب حمیده، علوم ادبی و فنون و صنایع دقیقه متمای  در عنوان، آن   لطیفه تعبیر کرده و

  یات و یج باشد، زمینه تعالی و رشد معنواین علوم را  که علوم و فنون مذکور و همچنین صنایع لطیف رواج داشته باشد و تعلیم و تعلم  ای

ف انسانی  پاك  احساسات  است  رواج  تر  م(95  1392:98-ربیعی،  )راهم  ویلا.  اند.  د  می  را صنعت  هنر  و هم  هنر  را   صدرا هم صنعت 

زیبایی فعالیت  که  داند  می  هنرمندی  سازهایش،  و  و ساخت  تولیدات  به  توجه  با  را  شن  هایش   صنعتگر  مکامال  است.  در لااسانه  صدرا 

درباره انواع ی  کاملا هنری دیده و طی بحث  و مصنوع خویش، این رابطه را  رابطه صنعتگر با صنعتباره  ثی درهنری دیده و طی بح  بررسی

ت صدرا، عبارت است از وجود صور لانعتگر به مصنوع خود می پردازد . صناعت از دیدگاه م انسان ص  سی عشقبه بررها  ت  محبعشق ها و  

  از این رو هنر یک ملکه ی راسخ در نفس  تی از آن صادر می شود؛ زحمتی صور  راسخی که بدون هیچ  به صورت ملکه  مصنوع در نفس 

دون نیاز به فکر و نه حتی از روی عادت، اثر هنری از او سر می زند. به نظر می رسد که اراده نماید ب  هنرمند خواهد بود که هرگاه هنرمند

 . ( 224: 1385نصاریان،ا)ا ازکارکردهای عقل عملی دانست.وجهی ازآن ر عقل نظری وحت ت ر راوان وجهی از هنبر این اساس می ت

 

 در دوره ی صفوی: صناعت  

صفو ی  دوره  شد:  در  تعریف  اینگونه  صناعت  جنب ی  سه  بگوییم  هاگر  باید  بگیریم،  درنظر  صنعتی  هر  برای  را  کالبد  و  نفس   ، روح    ی 

ابداع    ی  آفرینش شی در سه مرحله افتد. شکل گیری  الهام،  اتفاق می  بر چهار قسم است: مرصو عمل    اتب عقل، خیال، ناعت مبتنی 

  .حس، مراتب نزول صورت و منوط به تمامی آنها است

اندیشه او تحقق  شخصی و صالح اوست و عمل او صنعت است. از تمرین، عمل حاصل آید و با نیروی عقل و صناعت انسان حسب ضرورت

درآورد؛ پس سهم    کارست تا آن را به  ا  نی تند. باید گفت که عقل آبستن معا ساحداث از مراتب ترتیبی صناعت ه  د. صنع، ابداع،یاب   می

و شرط پیروی از عقل را   م را داشته باشدلازست. صانع باید برای این امر آمادگی  صانع در صنعت خویش وساطت از برای انتقال صورت ا

شود   ده پذیرنده صورت هبهما   ال و از طریق قوای جسمانی بهیر به عقل هنرمند و از آنجا به خاز واهب الصوبه جای آورد تا صورت عقلی  

 (.1400 190زاده و همکاران، : حسن)

 
 -مراتبی که طی آن صناعت با وساطت صانع صورت می پذیرد )نگارنده(1شکل

 

 زیبایی از نگاه ملاصدرا: 
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یتوان به دو نوع ظاهری)کثرت( و جوهری)وحدت( تعریف ماهیت و وجود، زیبایی را مالت وجود ملاصدرا و  با توجه به نظریه اص  

د و در نتیجه زیبایی هم  شو  ارتباط سیستمی تعریف می  سه، نظم و زیبایی همه هستی در یکتقسیم نمود. به این شرح که هند 

کت آن  هری به سرعت تغییرپذیر نیست و حرره دارد. زیبایی جواین مفهوم به وحدت اشا  چیزی فراگیر در همه هستی خواهد بود.

  د که عامل تعیینت. هرچیز، زیبایی خاص خود را دارنیز یک حرکت جوهری است. اما زیبایی به عنوان ماهیت شی دارای کثرت اس

ک در  مجرد هر تغییر کوچ  هد بود. چنین زیبایی بهیی آن، هندسه، رنگ، جنس، آرایش، تزیین و دیگر عرضیات آن خواکننده زیبا

 . وان آن را یک زیبایی ظاهری دانستظاهر جسم تغییر میکند و میت

شناسی    -. میتوان زیباییو مجددا به عالم خلق میدانددر سفری از این عالم خلق به حق    براساس اسفار اربعه ملاصدرا که انسان را

وارد میشود،   های حقیقی  ابتدا به حوزه زیبایی  یا)دینامیک،( انسانکه در آن با یک سیر پو  وجودی را نیز در چهارمرحله ذکر کرد.

 (1401عفری، )جآنها را کسب کرده و سپس دوباره به همین عالم بازمیگرداند. 

 اند از: این چهار سفر عبارت 

 توجه به زیبایی )در عالم خلق( سفر اول: جدا شدن از خود و  -1

 (بایی و یافتن خود جدید )در عالم حقسفر دوم: اتحاد با زی -2

 در عالم طبیعت   وم: آفرینش زیبایی و تولد دوبارهسفر س -3

 سفر چهارم: دعوت به زیبایی  -4

 

 ( 1401جعفری،    )منبع:  -2شکل

در مراتب در بستر فکری این دوره، به کنکاش   در جهت بازشناسی مقام سلسله مراتب دی از سلسلهایرانی همواره ح –معماری اسلامی در

، در واقع چنین انفصالی میان اهیمرچه به دلیل در هم تنیدگی مف مراتبی حاکم بر سه جریان فکری تأثیرگذار میپردازیم. گ  اصول سلسله

   کنیم های زیر دسته بندی می  آشکارتری از مفاهیم، آنها را در سر فصل رد؛ اما در جهت دستیابی به تفسیرها وجود ندا  دیدگاه

 گاه ملاصدرا:سلسله مراتب از ن  

نماید که به   در حضور خدواند خود می ن به وحدت ی نمادین از حرکت کثرت جهان بیروهنر و معماری ایرانی اسلامی این دوران، جلوها 

پیگیری استخوبی در نظ و معقول   لس، متخیملاصدرا مراتب وجود را در سه مرتبه محسو    .(198،1390،تمی)خاریات ملاصدرا قابل 

)ندیمی،    بندی می  طبقه انسانی، درجه مح.    (8،1378نماید  نفس  منازل  اجنخستین  و  اجرام  عوالم  در  و سیر  مادیات سوسات  و  سام 

درجه از  بعد  خیال  است...  درجه  احساس،  ت  ی  استو  خیالی  ادراکات  و  مرتبه  و    ...خیلات  مرتبهدر  و  درجه  است   سوم،  موهومات  ی 
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 هی با مرتبه بالاتر متشابه تر و از وج  ی پایین  طه، که از وجهی با مرتبهرد که مراتب واسدا  بیان می  ملاصدرا  (469  و466،1375)ملاصدرا،

  از شیخ اشراق و با استناد به دیدگاه   اند. وی متأثر  متجانس   ط مراتب نای ارتبا  کننده و برقرارکننده  های زنجیر مرتبط  همچون دانهند؛  ا

حکمت اشراق    تشکیک نور و وحدت »نورالانوار« در  با ابتنای بر  « را اتفاقات در عین وحدتثرت و کثرک در عین    های وی اصل »وحدت

  .(120،1388 ، قهی  بنیان گذارد )بلخاری

 

 )دیدگاه ملاصدرا)منبع: نگارنده  زی انسان ا مراتب وجودسله لس -3شکل

 بررسی جایگاه سلسله مراتب در معماری:    

که در همه بلد  ها نه در یک بع   شعب از یک نیرو بوده است. در نظام فکری او اندیشهپیوسته و من  ی، کل جهان به همدر نظر انسان سنت

مراتب یعنی    سلسله  اصل  .یافت  تجسم میری زمان، فرصت  ترتیب تفکرات حاکم بر جامعه درهنر و معما  تند. بدین یاف  ابعاد نمود می 

موجب پدید آمدن سلسله مراتبی در نحوة    کردی آنها کهکار-اساس برخی از خصوصیات کالبدی  فضاها و عناصر برساماندهی و ترکیب  

توان در   اتب در معماری را میمر  .( بدین ترتیب بروز اصل سلسله1372،  106ان زاده،  ود )سلطستفاده یا مشاهده عناصر شقرارگیری یا ا

 . مشاهده نمود  -ای معماریمرتبط با فض -ضایی و ف -مرتبط با عناصر معماری -وجه شکلیدو 

 ی اصل سلسله مراتب:وجه شکل

گردد تا این تبدیل و تغییر را در دید   ستفاده می صری امراتب ب  یگر، از نوعی سلسلهدر معماری ایران برای تبدیل یک فرم به فرمی د

به   ی زیر گنبد،  مربع به فرم دایرهپلان  یل  سر ستون و یا تبددر اتصال ستون به سقف به وسیله  طب آسان گرداند. به عنوان مثال،  مخا

مراتبی جهت تسهیل بصری تبدیل   ه سلسلدر ایران، مقرنس برای ایجاد  جنبه تدریجی در تبدیل فرم توجه شده است. در بسیاری از بناها  

 .به سقف استفاده شده استسطوح عمودی دیوارها 

 یی سلسله مراتب: وجه فضا

ن که در طراحی یک ایوان یا اتاق، نوعی از مراتب فضایی  توان در تشکیل یک فضا مشاهده کرد. چنا  را میتب  مرا  گری از سلسلهنوع دی

ه ایی را باید حامل معنایی دانست کاین تداوم فض  (  71،1380 صول بود )اردلان و بختیار،  و  که اساس آن بر اتصال، انتقال ووجود داشت  

گر انجامید و مخاطب را از مکانی به مکان دی ایی، به توالی و تسلسل حالات و احساسات خواهد  های عملکردی و فضبه همراه برآوردن نیاز

مراتب به دو    ت است. سلسله، ایجاد فضای انتقالی از جنبه روانشناختی حائز اهمیاینعلاوه بر  .   کند  دیگر منتقل میو از ادراکی به ادراك  
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ای باشد که انسان یکه نخورده و    ها و دیگر اینکه شرایط باید به گونه  یستگیها و با  ی شایستگیم پاسخگوست: یکی کسب تدریجامر مه

 ( 1378،28 وارد نشود )نقیزاده،ضربه نامطلوب روانی و روحی بر او 

 

 :لاصدرام  مراتب ادراكی در مساجد مبتنی بر نظریه حركت جوهری

مساجد جدا از ی افراد را فراهم سازد. کالبد  ارتقا معنو  بایست زمینه  ، میهمترین بنا در شهرهای اسلامی عماری مساجد به عنوان مم

یت کالبد  وه حرکت جوهری، ناظر با ری پنهان وجود دارد. در سایه نظریمعنا نیستند و در پس کالبدی که قابل رؤیت است، معنای 

مراتبی از ادراك را تجربه    (1400قراملکی،تمیمی و  )عی در آن حاصل نگردوسته به نحوی که انقطادریجی و پیمسجد، در سیری ت

  ب ادراکی میبه ظرفیت وجودی هر فرد این مرات  ا محدود به حظ بصری از کالبد و نقش بر آن است، اما با توجهکند که در ابتد  می 

ارتقا پیدا کند و به معانی پنهانی و مر از طرف دیگر    (.  1399؛ مختاری،1391سب،  طبسی و فاضلن)باطنی وصل شود  اتب  تواند 

نیز، نفس ملا در حالت  صدرا  ابتداً  ادراکی می قوه و فاقد    را  ن  هرگونه  قوای  اما ذیل نظریه حرکت جوهری و  فس، سه مرتبه  داند؛ 

اك توان در شرح ادر  که می   (172-1398،173؛ بهرامی و گوهری، :1393نتاج،  )کند    عقل را، تعریف می حس، خیال و    ادراکی

 .اده کردفضاهای مساجد از آن استف

لبد مسجد  فراد از مساجد صرفاً معطوف به درك مادی از طرح و نقش بر کاترین مرتبه ادراکی و ادراك حسی، دریافت ا  ندر پایی

ضور بهره است. گرچه در این ح  بی اجد،  رتبه، فرد غرق در حظ بصری، از درك معانی پنهان در فضای مساست؛ بنابراین در این م

ناظر ص مساجد،  در  کالبداولیه  متوجه  از  رفاً  خیال،  مرتبه  در  اما  ادراکات حسی هست؛  با  و  فرد  معانی  تداعی  دادن   طریق  ارتقاء 

و نقش   تر از طرح  شود؛ تا معانی عمیق  ر ماده به عالم معنا وصل می، در حضو (بق با نظریه حرکت جوهریمطا)جوهره نفس خویش  

ه، یعنی  ترین مرتب در عالی (1400 تری و سعدوندی،نکلا) ان هدایت کند و وی را به معانی مجرد و پنهادی، در ذهنش نقش ببندد م

راستا با نظریه حرکت جوهری،    هم   در این شرایط،  (362-360  : 1ج  1981،  ملاصدرا)مرتبه عقل، دیگر از درك مادی خبری نیست  

شود. این اتحاد    می سجد، یکی و متحد  معانی پنهان موجود در فضای مارغ از عالم ماده، با  یت خویش، ف ناظر با وسعت دادن به ظرف

 (.1397،ه و رفیعی علوی عزیزی علویج)کند  معقول تعبیر می ملاصدرا به اتحاد عاقل و  در مرتبه ادراك عقلی را
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 بر آرای ملاصدرا دراکی در فضای مساجد مبتنی مراتب ا -4شکل 

 ( 1399، مختاری،  1393اقتباس از نتاج،  )مآخذ:

 تجربی نمونه های مساجد عصر صفوی: تحلیل  

جد، به دو دلیل  پذیرد؛ این فرآیند تدریجی ادراك ناشی از حرکت در مسا  یجاً صورت می تدر  ی در مساجدنادراك معانی بالقوه نمادی

کند. در این بخش    میادراك عمیق را برای ناظر ایجاد    های حضور در ناظر؛ دوم این که، امکان  کسب شایستگی  اهمیت دارد: اول،

را مورد لطف الله و حکیم در اصفهان  اجد امام، شیخ  کی در مساز پژوهش، نگارندگان در نظر دارند با توجه به نوع حرکت، مراتب ادرا

   .قرار دهندواکاوی 

امام، شیخ    در نقشه مساجدکه    داع گردیده استنظام سلسله مراتبی حرکتی جدیدی در ورودی مساجد اب  در معماری عصر صفوی،

سیر حرکت، بر شایستگی فرد جهت حضور در در این نظام حرکتی جدید، با افزایش طول ماالله و حکیم قابل مشاهده است    لطف

 (13: 24همکاران،   مرادی نسب و)افزاید  فضا می

 

               مسجد شیخ لطف الله                                                  حکیممسجد                                                        د اماممسج                     

 منبع نگارندگان  -5لشک

 :ركن مکث
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تأ  تزئیناتتحت  ا  ثیر  در  کالبدی،  و  هرگونمادی  از  فـارغ  فرد  ادراکی،  رکن  بین  درك  معناییه  و  معماری    اطنی  فضای  از 

و همکـاران؛    انیسلیم)است با ن  (1393،شیجانی  آنچه که  زیرا  ندارد،  ادراك وی وجود  در  و حرکتی صعودی  ارتقـاء  تیجـه هـیچ 

 .فعال نیست هیچ بعد معنایی در ادراکات ناظر  اسـت، ابعـاد مادی فضاست؛ و رینظر قادراکات نا

 :ركن انتقال

مرتبه   ادراك در فضاهای معماری، در  نمیحقیقت  متوقف  با عمیق شش  حس  ناظر  و  ادراكود؛  در  واسطه   دن  به  حسی خویش، 

از دریافت تزئینات بر آن، صورت حاصله  به مدد قوه خیال  ارد ذهن می های حسی را و  مشاهده کالبد و  رد انی مج، به معکند، تا 

 (.1400 ، ؛ میرهادی و نجفی1400کلانتری و سعدوندی )ددسـت پیـدا کن

 ركن وصل:

ت. حضور نور در شفافیت فضاهای تهی،  در قالب فضاهای تهی اس  ور مفهوم شفافیت و ادراکات مجرد،وصل، جایی برای حضرکن  

ا  شود، مگر ب  ی ر نمود. حضور این عنصر معنا بخش مقدورش، حقیقـت موجـود در فضا هویدا میشامری فرعی نیست، بلکه با حضو

 .ده در فرآیند ادراكاذف م ح

 : وحدت ركن 

از   عه  د بـا توجـه بـه ستوان  ی رد مد داشته باشد، در این رکن هر ففضاهای معماری، معانی پنهانی وجواگر در پس ادراك حسی 

خوج بودی  ایودش،  معا  متحپنهی  نن  یکان  و  شودد  دیگران  شیجا،  سلیمانی )ی  و  دره 1393نی  سلیمانی  در    ( 1398،   اغی ب  ؛  تا 

 . راك عقلی دست پیدا کندی، به ادبالاترین مرتبه ادراک
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 ان( )منبع: نگارندگ ختلف مسجدم  ی در ارکانمراتب حرکتی و و ادراک -6لکش
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 مسجد حکیم  مسجد شیخ لطف الله  مسجد امام  تاریخی دوره 

 

 

 

 عصر صفوی 

 
 

 

 منبع: نگارندگان(  )-7شکل

 

 

 نتیجه گیری: بحث و  

پنهان د ی  تا مروری بر مباحث معرفب نفر فضاهای معمملاصدرا، برای درك معنای  ب  س دراری،  از ظاهر  ه حرکت جوهری خود، سیری 

تجربه می  را  ای  باطن  تجربه  ادراکراتن مکند.  پیمایش و حرب  باطن، در گروی  به  از ظاهر  تـدریج ی  بـه  این حرکت  در فضاست.    کت 

جودیش،  فرد با توجه به ظرفیت و  سازد؛ یعنی هر  فضایی را فراهم میی  آمادگی مخاطب برای ادراك باط  (مطابق نظریـه حرکت جوهری)

ر شوند، و به ت  حاصلی جز ادراك حسی ندارد، اما اگر ادراکات وی عمیق  د، کـهن ک  یاز می را آغ ری و فیزیکی از جنس بصتدر ابتدا حرک

 .ی تعلق بگیرند، نوع حرکت از جنس ذهنی و معنوی خواهد بودمرتبه خیالی و عقل

 ارکان به شرح زیر می باشند: ن . که این ادراکی تبیین شده استو مراتب ادراکی، چهار رکاین پژوهش؛ بر پایه اقسام حرکتی در 

  از درگاه حس، به درك عناصر کالبدی و تزیینات در مساجد می  در این رکن، با حرکت چشم، ناظر : کثحرکت بصری در رکن م  (الف

 .ادی، حاصلی نداردپردازد که برای وی جز طرح و رنگ م

گیرد. ادراك در   ی بالاتر از ساحت حس صورت میا  مرتبهدر رکن انتقال، ادراك در   :نتقالفیزیکی و ذهنی در رکن ا  حرکت بصری،(  ب

شود، اما با عمیق شدن ناظر در   های بر کالبد می  دش چشمانش، شامل درك حسی از طرح و نقش دا با قدم زدن ناظر در فضا و گرابت

این پدیده مادی برداشتی مجرد شود تا در حرکتی صعودی از    از میمدد قوه خیال آغ   ناظر بهفضا و تزئینات در آن، حرکت ذهنی  ادراك  

 .کند

ور فضای تهی و حیاط در بنا فراهم می شود. در رکن وصل با تکیه امکان حض  با حذف ماده از توده بنا، :  حرکت ذهنی در رکن وصل  (ج

یابد تا فرد در   می  به درون بنا راه  (سوره نور35  آیهبا استناد به تفسیر  )هی  های تهی، نور به عنوان تمثیلی البر اصل شفافیت در فضا

ن ادراك معانی ابتدا در مرتبه خیال است، اما با حضور عقل حرکتی ذهنی، از ادراك مادی دست کشیده و به ادراك معانی بپردازد. ای

 .ندک  تعالی پیدا می

رکن ناظر با تجربه ه واسطه حرکتی ذهنی است. در این در فضای زیر گنبدخانه ب  وج ادراك در مساجد،ا  ت:رکن وحدر حرکت ذهنی د (د

تا با حرکت ذهن خود، با معانی پنهان و مستتر شده در   یستدا  کردن تمام مراتب حرکتی در مسجد، از حرکت فیزیکی و بصری باز می
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کند؛ درحقیقت،    و معقول تعبیر می ملاصدرا به اتحاد عاقل    با معانی مستتر را،  و یکی شدن اد  فضا یکی شود. در فرآیند ادراك، این اتح

 . دهد  د وسعت میناظر با صرف بیشتر زمان و حضور فعال ذهن خویش، ابعاد وجودی خود را برای ایجاد این اتحا

 منابع: 

گاه آزاد  دانش  اریخی، مرکز تحقیقات مطالعات بافت های تمعماریی و تاثیر آن بر طراحی  (، نگاه ملاصدرا به مقوله هنر و زیبای1401جعفری، الهام.)

 ان اسلامی واحد لاهیج

نمونه موردی مسجد  )ایران در مساجد دوران صفوی    اسلامی  کرانمندی و بیکرانی ساختار فضایی معماری1397دری، علی؛ طلیسچی، غلامرضا (« .) 

 40شماره. 6های معماری اسلامی، دوره ،  پژوهش   ،(فاالله و امام اصفهان شیخ لط

تشبیهی و تنزیهی در کالبد معماری مساجد مکتب اصفهان.  بازخوانی اندیشه  ".  (1397).  حمدرضا؛ اعتصام، ایرجمرادی نسب، حسین؛ بمانیان، م

 19-28  :35ه  ، شمار12جد امام اصفهان(، نشریه هویت شهر، دوره  )نمونه موردی: مس

.  65-53:  2، شماره  9، دوره  صدرایی  کمت، ح "لهین  در صدرالمتا   "معرفت نفس"چیستی    "(.  4001لکی، احد ) امرزقلامتمیمی، مجید؛ فر    

حرکت در آراء  ، با نگاهی به مفهوم  سجد جامع تبریزمراتب ادراك فضای سیال در م  "  (.1397)  یاری، مازآصف؛  خسرقی، صفا  ؛ سلخیرتضیشجاری، م

157-761:  2، شماره  9صر، دوره  ا، حکمت مع "  ملاصدرا  

.68-59:  29، شماره  ی زیبا. نشریه هنرها"ت در مساجد ایرانیسلسله مراتب محرمی"(.  1386منصور؛ )  دیان،حم صاحب م  

،  14دوره    ، خردنامه صدرا،"سازمانی بر اساس تعامل نفس  الگوی مدیریت  ترسیم  "(.  1397)زی علویجه، مصطفی؛ رفیعی علوی، سید احسان  عزی

.75-92:  91شماره    

عاصرفرهنگ مصرفی م  و شهرسازی ازماری  تأثیرپذیری و تأثیرگذاری مع" (1400)عسگری، علی؛ فتحی، راضیه       « ،  " مطالعات میان فرهنگی  ،

46:  103  -132شماره.  ،  16دوره  

،  17، فصلنامه آرمان شهر، دوره  "آثار هنر های اسلامی) براساس آراء ملاصدرا(ء شباهت  تشکیک در منشا  "(.1400مهدی)  ؛ سعدوندی،کلانتری، مائده

.  156-147:  34شماره    

اد حاجی میرزایی، تهران: نشر پژوهش فرزان روزترجمه فرز   معرفت امر قدسی،(.  3801)  نصر، سید حسین . 

.شهید بهشتی  دفتر دوم، تهران: دانشگاه  مساجد اصفهان،(.  7137)نوایی، کامبیز؛ حاجی قاسمی، کامبیز    

رفتی  ادراکی مساجد، مبتنی بر آرای مع  تقاء ار  بررسی نقش حرکت در  "شاهچراغی، آزاده؛    ؛بنی اسدی باغمیرانی، مهدی؛ حسینی، سید بهشید

.کیم(مسجد ح ملاصدرا.)مورد پژوهی :    

پژوهشی نقد و نظر، دفتر تبلیغات اسلامی حوزه  -نر برپایه مبانی حکمت صدرایی، فصلنامه علمیبازشناسی عناصر فلسفه ه،(1385انصاریان، زهیر)  

44-43علمیه قم، پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی، شماره  

ه و ملاصدرا،تهران، انتشارات بنیاد حکمت اسلامی صدر حکمت متعالی،(   1383ای، سید محمد)  امنهخ  



 

16 

 

های غربی، مجموعه مقالات منتخب دومین همایش جهانی حکیم ملاصدرا، تهران، انتشارات    صدرا و فلسفهمکتب ملا  (  1383سید محمد)  ای،  خامنه

 بنیاد حکمت اسلامی صدرا 

Gallagher, S. (2005). How the Body Shapes the Mind?, Oxford: Clarendon Press. 

Gibson, J. (1950). The perception of the visual world, Boston: Houghton Mifflin 

 

 



 

17 

 

 

 

 

Recognizing levels of perception of meaning in the architecture of Safavid era mosques in Isfahan 

(Case example: Imam Mosque, Hakim Mosque and Sheikh Lotfollah Mosque) 

Elham Jafari1, Mahdis Ebrahimi Motlagh2 

1-Assistant Professor, Department of Architecture, Department of Architecture, Technical and Engineering Faculty, Rasht Branch, Islamic Azad 

University, Rasht, Iran 

2-PhD student, Department of Architecture, Technical and Engineering Faculty, Rasht Branch, Islamic Azad University, Rasht, Iran 

 Abstract : 

 

The basis of Mullah Sadra's epistemological discussions is based on the theory of essential movement, in which the field of 

evolution of the soul is provided from the level of sense to intellect. Based on this theory, improving perception in mosques 

requires the presence and active movement of the audience in architectural spaces. In this presence, different levels of movement 

are achieved on the person, which elevates his perception from the material level to the spiritual level, according to his capacity of 

existence. Also, according to Mulla Sadra, beauty has objectivity and therefore we can talk about the originality of beauty in his 

philosophy.With Attention To Theory originality Existence Mulla Sadra And Definition the nature And existence, Beauty particle 

for direct object may power To two type appearance (plural) and Substantial (unity) division didConsidering the importance of 

this issue, the purpose of this research is to identify the types of movement in architectural spaces and to analyze how to improve 

perception in mosques; Now, the key question is: What effect did the category of art and beauty have on Safavid architecture from 

Mulla Sadra's point of view? How does the vizier in the different perceptual levels of Safavid mosques promote the perception of 

matter to meaning? The current qualitative research is interdisciplinary with an analytical-interpretive approach and case study. In 

the research literature, first art and beauty from Mullah Sadra's point of view and its impact on Safavid architecture, and then 

through the analysis of philosophical texts and relying on Mullah Sadra's theory of essential movement, perceptual levels and 

types of movement have been explained and analyzed in the space of mosques. ; Finally, with an interpretive view and through a 

case study, the position of movement in the perceptual levels of three examples of Safavid era mosques in Isfahan has been 

examined. The spaces of the mosques, including Hakim Mosque, Imam Mosque and Sheikh Lotfollah Mosque of Isfahan, in the 

passage of time, a level of movement is arranged on the individual, which at first belongs to material and formal matters, but in the 

higher levels, it is the movement and evolution of the essence of the human soul. Perceptions belong to the inner layer. 
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